
 ۲۱۳۵-۲۹۵۹:  ی ا   ی ا  ی ا   آئ - ی ا ؛   ۲۱۲۷-۲۹۵۹:  ی ا   ی ا   ی ا   آئ  ۲۰۲۵، دسمبرتا  اکتوبر ،      ۴، شمارہ۴جلد  معاشرہ، اور مذہب    )سماجی علوم(  مجلہ برائے خواتین،  : الصالحات 

 

*Corresponding Author: Dr. Azhar Maqsood Cheema   https://al-salihat.com/index 
Email Address: azharmaqsoodcheema@gmail.com 

 

 

 

 اسلامی سیاسی فکر کے عصری مباحث: مذہب اور ریاست کے تعلق کا تجزیاتی مطالع 

Contemporary Debates in Islamic Political Thought: An Analysis of the 

Religion–State Relationship 

*Dr. Azhar Maqsood Cheema, ** Dr. Hafiz Sanaullah, *** Dr. Fayyaz Tayab 

* Subject Specialist, Punjab Workers Welfare Fund, Lahore. 

**Assistant Professor, Govt. Graduate College Daska, Daska. 

*** SST Teacher, Govt. High School Daska, Daska. 

 

 

 تعارف 

کام کرتے ہوئے اس میدان میں محققین نے گرانقدرعلمی و فکری خدمات سرانجام دیں ہیں۔چنانچہ اس موضوع پر  فکرپر    سیسیا  اسلامیعصر حاضر میں  

د اقدار بنیں  اسلامی ادب کا ایک وسیع علمی ذخیرہ  وجود میں آیا ہے۔اس رجحان کا اصل محرک مسلم ریاستوں میں پروان چڑھتا وہ جمہوری نظام اور نووار
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Islamic scholars have produced an extensive and diverse body of literature within the field of 

Islamic political thought, addressing fundamental questions of governance, authority, and the 

role of religion in public life. In contemporary scholarship, increasing efforts have been made 

to reinterpret classical Islamic political principles in light of modern political concepts, 

particularly democracy. This engagement has generated various models seeking to reconcile 

Islamic governance with democratic frameworks. However, such reconciliations are often 

accompanied by substantial reinterpretations intended to preserve the primacy of core Islamic 

values and normative principles within political systems. Despite these intellectual efforts, 

contemporary articulations of Islamic political thought frequently diverge from traditional 

perspectives rooted in early Islamic history and classical jurisprudence. This divergence 

reflects an ongoing and unresolved debate within Muslim societies concerning the 

appropriate relationship between religious authority and state governance in the modern era. 

Against this backdrop, this article undertakes a critical and research-based analysis of 

contemporary Islamic political thought, with particular emphasis on its conceptualization of 

the religion–state relationship. By examining key scholarly discourses and theoretical 

approaches, the study aims to clarify the dominant trends and assess the nature and mode of 

interaction between religion and state authority in contemporary Islamic political theory. 
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سے      قدماء  و دانش کے ہاں ایسی آراء کی کمی نہیں جنہوں نے   اصحاب فکرجنہیں بخوشی یا بیرونی تسلط  اور دباؤ کے پیش نظر اپنایت اور قبولیت کا درجہ ملا۔

پر مصررہنے میں عافیت سمجھی ۔اسلامی  پر اکتفا   کی  ہے بلکہ انہیں ترجمانی   نہ صرفکی  و تصورات   لاتخیا اس بابت قدیم  نے  ۔بہرطور اکثریت   اختلاف کی 

کا   آراء   اورکن نئی ؟ہیں  غورآئےیرکون سے نئے مباحث ز ؟ہےہوا اور اس کی نوعیت کی  اضافہکی تا حال  فکرمیں سیسیا سیاسی فکر کی اساسیت کی ہے؟اس

اس    فکرکے تناظرمیںسیاسی      اسلامیید ؟ یہ اس دائرے کے وہ اہم سوالات ہیں جو جدید ذہن کی تشنگی کے عکاس ہیں۔یہی وجہ ہے کہ جد  ہےگیااظہارکی 

آغاز لفظ سیاست  بابت بنظر عمیق دیکھنے اور اس کا تحقیقی جائزہ لینے کی ضرورت ہے ۔تا کہ ریاست سے مذہب کی وابستگی کا درجہ متعین کی جاسکے۔بحث کا  

 کی لغوی اور فقہی تشریح سے کرتے ہیں۔

 سیاست کی لغوی بحث 

 کہ  میں ہے ہے۔ لسان العربتا بھی آجا " قول "ن  زبرو سوس "، اور اس کا مصدر " " قال یقول "کا مصدر ہے بروزن  ساس یسوسلفظ سیاست، 

 ء(۔ ۱۹۹۴)ابن منظور،  والسياسة القيام على الشيء بما  یُصلحه  والسياسة  فعل السائس   

 ۔سیاست کسی چیز کی اصلاح کے لیے کھڑے ہونے کو کہتے ہیں اور سیاست قائد کا کام ہے 

 ۔ احیاء علوم الدی  میں کتاب العلم باب اول میں سیاست کی تعریف اس طرح کی ہے  

 ء(۔ ۱۹٨۴)الغزالی،  والسياسة وهي للتأليف والاجتماع والتعاون على أسباب المعيشة وضبطها 

 اور تعاون پیدا کرتی ہے۔  سیاست وہ تدبیر ہے جو زندگی کے وسائل اور ان کے دائرے میں افراد معاشرہ کے درمیان اتحاد ، صحبت  

 ۔ کتاب "علم السیاسیہ "میں اس کی تعریف اس طرح کی گئی ہے  

)حسن،    ۔فن حكم الدولة أو دراسة المبادى التى تقوم عليها الحكومات و التي تحدد علاقاتهابالمواطنين وبالدول الاخرى   

 ء(۔ ۱۹۷۰

اور   کا نام ہے۔ بالفاظ دیگر یہ ان بنیادی اصول کا علم ہے جن پر حکومتیں قائم ہیں، جن سے حکومت   سیاست ریاست پر حکومت کرنے 

 شہریوں کے تعلقات اور بیرونی ریاستوں کے ساتھ روابط کی حدود مقرر کی جاتی ہیں۔

و ان المبتد او الخبرعلامہ ابن خلدون نے معروف تصنیف     ۔ کہا  ہے  میں سیاست و حکومت کی بابت   دي 

 ء(۔ ۱۹٨٨)ابن خلدون،  فالسياسة والملك هي كفالة للخلق وخلافة الله في العباد لتنفيذ أحكامه فيهم  

اللہ      اور یہ  کا نام ہے  اور ان کے مفادات کی کفالت  اور حکومت مخلوق کی نگرانی  کی نیابت    بندوں پر نافذ کرنے  کے احکام کو اس    سیاست 

 ۔ ہے
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  علم فقہ میں سیاست تعزیری سزاؤں کو کہتے ہیں جو حا کم یا قاضی حد کے ساتھ ساتھ جرم کی نوعیت کی وجہ سے اضافی سزا دیتا ہے وہ سیاست  

 ۔ میں ہے کہلاتی ہے۔جیسے بحر الرائ 

)ابن   بِذَلَکَ الْفِعْلِ دَليِلٌ جُزْنِي وَظاَهِرُ كَلَامِهِمْ هَاهُنَا أَنَّ السَّيَاسَةَ هِيَ فِعْلُ شَيْءٍ مِن الْحاَكِمِ لِمَصْلَحَةٍ یَ رَاهَا، وَإِنْ لََْ یرُدِ   

 )نجیم

فقہاء کے کلام سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ سیاست حکمر ان کا وہ فعل ہے جس میں اس کو عوام کی بہبود اور مصلحت نظر آتی ہے اگر چہ اس فعل   

 ۔ احکام کے خلاف نہ ہو  پر خصوصی دلیل موجود نہ ہو لیکن قواعد شرعیہ کے مطابق ہو اور منصوص یا اجتماعی

یر یا  جیسے کوئ غیر شادی شدہ شخص اگر زنا کر دے تو اس کو حد زنا کے ساتھ ساتھ جلا وطن بھی کی جا سکتا ہے یہ جلا وطنی حد نہیں بلکہ تعز 

 ھ(۔ ۱۴۱۲)ابن الہمام،     سیاست کہلائے گی

 سیاست کا مغربی تصور 

س کے معنی شہری حکومت کے ہیں اور یہ لفظ اس  ۔اسے ماخوذ ہے   (Polis) کہتے ہیں یہ یونانی لفظ پولس (Politics) لیٹکسانگریزی میں سیاست کو پا

اس دور میں سیاست کی تعریف شہری حکومت کے علم وفن سے کی جاتی تھی۔    ۔معنی میں تیرہویں صدی میں فرانسیسی زبان میں استعمال ہو ناشروع ہوا  

 اصلاح  اور یہ لفظ عربی لفظ سیاست کے ہم معنی نہیں کیونکہ عربی میں سیاست کے مفہوم میں اصلاح نفس، خاندانی سیاست، تعزیر کی سیاست ، اور مطلق

ملکی و قومی اور حکومتی سیاست کے لیے استعمال ہوتا ، اور اس کے مترادف عربی میں لفظ "  کے کام سب شامل ہیں، جبکہ انگریزی کا لفظ " پالیٹکس " صرف  

 میں سیاست کی یہ تعریف کی گئی ہے۔  Black's law Dictionary ہے۔انگریزی لغت السیاسۃ المدنیہ

1. The science of the organization and administration of the state. 

2. The activity or profession of engaging in political affairs (Black, 2004). 

 ہ کام اور پیشہ جو سیاسی معاملات سے تعلق رکھتا ہو ۔ وچلانے اور اس کے اداروں کی سائنس کو کہتے ہیں۔   سیاست حکومت   

 مسلم مفکری کی آراء 

ور نبوت کی دی میں سیاست کے مقام کے بارے میں مسلم مفکری رائے ہے کہ یہ فرض کفایہ ہے یعنی دی کی حفاظت اور دنیا کا انتظام بر قرار رکھنے ا 

( ۔ اور اسی طرح مسلمانوں پر ایسے خلیفہ کا مقرر کرنا فرض کفایہ ہے جو شرائط ۱۹۷۴  ،ی )الماورد  جانشینی کے لیے امامت امت پر بالا جماع واجب ہے

 ۔ (۱۹٨۲اللہ،   )شاہ ولی قیامت تک رہے گا، اور یہ اہم تری فریضہ ہے خلافت پر پورا اترتا ہو۔ اور یہ فرض

اور دی کا ایک جزو ہے اس  شعبوں کی طرح ایک شعبہ ہے وسرے جدید مسلم مفکری میں سے بعض کی رائے ہے کہ سیاست زندگی کے د 

ھ( ۔ سیاست دی کا ایک جز ہے کل دی نہیں ہے جس طرح دی میں تجارت کے متعلق احکام  ۱۴۲۷  ،عثمانی  کو دی سے جدا کرنا درست نہیں ہے)تقی
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اور کوئ شخص دی کہنا غلط ہے  ہیں  کو بھی کل  اور سیاست  احکام ہیں  دی میں  اسی طرح سیاست کے متعلق بھی  دی نہیں کہتا  کو کل  )سنبل    تجارت 

 ۔ (۲۰۰۵ ،یانصار 

جو کام   ۔گئی ہےامت  پر عائد ہو    بعد ختم نبوت کےکے اکرم صلى الله عليه وسلم  ایک رائے یہ بھی ہے کہ سیاست انبیاء کا فریضہ ہے اب یہ ذمہ داری نبی  

کیونکہ جو کام دی سے تعلق نہ    ۔ اقامت دی ہےانبیاء کا فرض منصبی  انبیاء اور خلفاء    ۔یوںانبیاء کے فرائض میں شامل ہو وہ اسلام کا ایک شعبہ ہوتا ہے 

 ۔ (۱۹٨۱ ،یق )صد رکھتا ہو وہ نبی کا کام نہیں ہو سکتا

اسلامی حکومت کو قائم کرنا نماز و روزہ کی طرح ایک اہم دینی فریضہ ہے جو تمام مسلمانوں پر علی الکفایہ لازم ہے۔استطاعت کے باوجود    

کا ایک۔ اس کی ادائیگی سے کوتاہی کرنا معصیت ہے   ادا کرنا معصیت ہے۔ شریعت  بہت بڑا   اور  جس طرح حج کی ادائیگی کی استطاعت رکھتے ہوئے نہ 

ور فرائض کا حصہ جیسے حدود و قصاص، انسداد جرائم وغیرہ قیام حکومت پر موقوف ہیں اسی طرح امر بالمعروف یعنی طاقت کے ساتھ شرعی فرائض ا

اسلامی حکومت اس قسم کے اقتدار کا نام   ۔فی الحقیقتواجبات کی ترویج اور نہی عن المنکر یعنی منکرات اور مناہی کو طاقت سے روکنا اقتدار پر موقوف ہیں 

 ۔ الف(۱۹٨٦ ،ی)ندو  اصول ہے کہ واجب کا موقوف علیہ بھی واجب ہی ہوتا ہے ایک مسلمہ حقیقت اور بنیادی   یہ ۔ہے

کا قیام تمام   یا اسلامی حکومت  اجماع تینوں سے ثابت ہے نصب خلیفہ  اور  کا خیال ہے کہ دی میں سیاست قرآن، سنت  بعض مفکری 

یہ   ۔کیونکہ ہےامر  ضروری بھی  اس واجب کی ادائیگی کے لیے استطاعت حاصل کرنا  ۔یوںمسلمانوں پر فرض کفایہ ہے اگر اس کی استطاعت رکھتے ہوں

 اور اجماع تینوں سے ثابت ہے ۔    صلى الله عليه وسلم  بات قرآن مجید اور سنت رسول

اہل مغرب چونکہ اجتماعی اور ریاستی معاملات میں مذہب اور دی کی مداخلت کے نہ صرف ناقد ہیں بلکہ اس  معاشرے میں اس تعلق کی  

مغربی اقوام کا قومیت کو دی کا درجہ دینے کی مذمت کرتے  گنجائش ہی نہیں ہے۔یہی وجہ ہے کہ انہوں نے قومیت کو ہی دی کا درجہ دے رکھا ہے۔

 عقیدہ ہے اور اس کو ہوئے مولاناسید ابو الحسن علی ندوی لکھتے ہیں کہ مغربی اقوام نے اپنی قومیت کو ہی دی کا درجہ دے دیا ہے اور دی قومیت پر ہی ان کا 

س دی  چیز پر مقدم کر دیا ہے اور ان کا یہ دی قومیت اس وقت تک کسی انسان کو ان کے ملک میں رہنے کی اجازت نہیں دیتا جب تک کہ وہ ان کے ا  ہر

 ۔ ب(۱۹٨٦ ،ی)ندو  قومیت پر ایمان نہ لے آئے

سید ابوالحسن علی ندوی اپنی کتاب "  ۔اور اس میں تمام انبیاء کی تعلیمات جمع ہیں   پر زور دیا گیا ہےمیانہ روی    ،جس میںہے  کامل    اسلام  دی   

مسلمانوں کا عقیدہ ہے کہ دی اسلام آخری ، سچا اور آسمانی مذہب ہے اور ہمیشہ باقی رہنے والا دی ہے   مغرب سے کچھ خاص خاص باتیں " میں لکھتے ہیں کہ

ہے اور تمدن کو ماضی میں لے   ، اس میں تمام انبیاء کی تعلیمات اور آسمانی ہدایات آخری اور جدید شکل میں موجود ہیں، یہ موجودہ زمانے کے عین مطابق

اور   اور مبالغہ آمیزی سے پاک کرتا ہے  اس کو انتہاء پسندی، جمود  یہ  کو آگے لے جانا چاہتا ہے،  یہ سوسائٹی کی جانے کی دعوت نہیں دیتا بلکہ یہ تمدن 

ج( ۔ مغرب کا دی اسلام کی مخالفت کی وجہ بتاتے ہوئے مولاناسید ابو الحسن علی ندوی اپنی کتاب "مسلم مما لک  ۱۹٨٦ ،ی)ندو  ضروریات کو پورا کرتا ہے
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عالم اسلام مغربی تہذیب کی زد میں ہے کیونکہ زندگی سے قدیم مذاہب کی علیحدگی کے بعد دی   میں اسلامیت اور مغربیت کی کشمکش " میں لکھتے ہیں کہ

مغربی تہذیب کا سب    اسلام ہی دینی اور اخلاقی دعوت کا واحد علمبر دار اور انسانی معاشرہ کا واحد نگران اور محتسب کی حیثیت سے دنیا میں رہ گیا ہے اور

 ۔ د( ۱۹٨٦  ،ی)ندو  سے زیادہ رخ اسی کی طرف تھا

معاملات خواہ وہ انفرادی زندگی  یعنی دی میں تمام احکام شامل ہیں جو اللہ نے انسان کے طرف بھیجے ہیں۔ خواہ ان کا تعلق عبادات سے ہویا 

 کے ساتھ تعلق رکھتے ہیں یا اجتماعی زندگی کے ساتھ ان کا تعلق ہو ۔  

 دی و مذہب کی اساسی بحث 

 کے احکام  سیع معنی کا حامل ہے کیونکہ اس میں انسان کے انفرادی اور اجتماعی دونوں افعال شامل ہیں کہ انسان کی انفرادی اور اجتماعی زندگی اللہودی    لفظ  

ہر حال میں دی پر    کے تابع ہو گی تو وہ دیندار کہلائے گا۔ اسی طرح دی اور شریعت دونوں پر عمل کرنا ہر مسلمان پر ضروری ہے انفرادی زندگی میں تو

 تو کوشش کرنی  عمل کرے گا لیکن اجتماعی معاملات میں جہاں تک ممکن ہو اس پر عمل کرنا ضروری ہے اور اگر کہیں معاشرتی احکام پر عمل کر نا ممکن نہ ہو

نے مکہ سے مدینہ ہجرت کی تھی کیونکہ مکہ میں دی پر عمل کرنا    صلى الله عليه وسلم  چاہیے کہ ایسی جگہ زندگی گزارے جہاں معاشرتی احکام پر عمل کی جا سکے جیسے نبی

، آج کے دور میں جہاں مسلمان اکثریت میں ہیں جیسے پاکستان  ا  مشکل تھاتو اللہ کی اجازت سے مدینہ ہجرت کی جہاں   ن کے لیے حالات سازگار تھے 

کے مطابق    موغیرہ ہے تو یہاں پر مسلمانوں پر لازم ہے کہ وہ کوشش اور جدوجہد کریں کہ اسلام کے تمام احکامات نافذ ہو جائیں تا کہ مسلمان دی اسلا

 ۔(۱۹۷۵ ،ی )مودوداپنی زندگیاں گزار سکیں 

سید ابو الاعلیٰ مودودی نے دی کو حاکمیت کے مقابلہ میں اطاعت کہا ہے اور پوری زندگی حاکمیت اعلیٰ کی وفاداری میں اس طرح گزارے    

املے گی۔ دی اسٹیٹ یا اس سے بھی وسیع مفہوم رکھتا ہے۔ یعنی انسان کی انفرادی اور اجتماعی زندگی اللہ کے  جزکہ اس کے سبب اس کو قیامت میں اجر و  

 تابع ہو۔ 

ہی سید ابو الحسن علی ندوی کہتے ہیں کہ دی سے ہر وہ کام مراد ہے جو اللہ کی رضا کے لیے کی جائے خواہ وہ دنیاوی ہو یا اخروی سب دی   

دی اور ں نے آکر   ید کہتے ہیں نبیولیکن ارکان اربعہ ) نماز، روزہ ، زکوۃ اور حج( کا بلند مرتبہ ہے ان کو ان کے مرتبہ سے کم نہیں کرنا چاہیے۔وہ مز  ۔ہے

 ۔ (۱۹۷۵ ،ی )مودود دنیا کے فرق کو مٹادیا اور انہوں نے سیاست کو بھی دی میں شامل کر دیا

 انہوں نے کلیسا اور حکومت کے درمیان محاذ آرائ پر تنقید کی ہے جس سے دی اور سیاست الگ الگ ہو گئے تھے ۔ وہ کہتے ہیں کہ انبیاء کی  

 ۔ دعوت یہی ہے کہ دی اور دنیا الگ نہیں ہیں اور وہ اس فرق کو مٹانے آئے تھے کہ تمام شعبہ ہائے زندگی میں اللہ کی اطاعت ہو 

جاہلیت سے مراد صرف اسلام سے پہلے والی زندگی نہیں بلکہ موجودہ دور کی مغربی تمدن اور مسلمان قوم کی غیر شرعی زندگی بھی جاہلیت  

 دو الگ الگ دی ہیں جو ایک جگہ جمع نہیں ہو سکتے۔ 

 

 ی ت
 ہی ہے۔ اسلام اور جاہ لب
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اور جھکاؤ ہے جب انسان کی انفرادی زندگی میں دی  و   مولانا وحید الدی خان کہتے ہیں کہ دی کے معنی پستی  افعال  آجائے تو معاشرتی 

کے تابع ہو سیاست بھی دی میں شامل ہو جاتے ہیں۔ انسان کی انفرادی زندگی میں دی آجائے یہ انسان سے مطالبہ ہے اور انسان کے خارجی افعال اللہ  

مودودی اگر دی میں انفرادی اور اجتماعی تمام معاملات شامل کر دیتے تو ان سے اختلاف نہ ہو تا لیکن انہوں نے    جائیں یہ دی کا تقاضا ہے۔ سید ابو الا علیٰ

 دی سے اسٹیٹ کا مکمل نظام مراد لیا ہے، جو درست نہیں ہے۔ 

اور  حالات کے      دی میں توحید اور اخلاص وغیرہ ہیں جو تمام انبیاء کے ہاں مشترک تھے، جو ان کے درمیان اختلاف  ہیں وہ شریعت ہیں 

 ۔ ( ۱۹٦۳خان،  یالد )وحید کہتے ہیں  شریعت مطابق جو طریقہ اختیار کی جاتا ہے اسے

گزارتے کسی کو کوئ تکلیف نہ تھی لیکن  بھی  مکہ میں انفرادی زندگی جس طرح  مسلمان کی تھی کہ اسی لئے نے مدینہ ہجرتصلى الله عليه وسلم    اکرم نبی  

کر    جب انہوں نے اپنے باپ داد سے دی کے مقابلہ میں پوری زندگی اللہ کے احکام کے تابع کرنے کی دعوت دی تولوگوں نے ان کی مخالفت شروع  

نے مدینہ    اکرم صلى الله عليه وسلم   کو معلوم تھا کہ اس طرح ان کا پورا نظام زندگی بدل جائے گا جس کے لیے وہ بالکل تیار نہ ہے۔ لیکن جب نبی    ۔مشرکین مکہ  ی د

نماز، روزہ  اسلام کا نفاذ ہوا۔یہی وجہ تھی کہ وہاں  کر اجتماعی زندگی تکلےہجرت کی تو وہاں پر ایک اسٹیٹ قائم کی جہاں پر لوگوں کی انفرادی زندگی سے 

 ۔ تمام معاملات میں دی اسلام نظر آتا تھا ں  کے ساتھطریقو اور تمام طور   کے  ساتھ مسلمانوں کے کاروبار، رہن سہن اور دیگر عبادات  ، زکوۃ

 کردار   میں مذہب کا   و دستور    آئی 

اسلام کے اصول سیاست میں ہمیشہ سے مذہب کا بہت بنیادی کردار  ریاست کے نظم و انصرام کو چلانے میں آئی ودستور کو مرکزی حیثیت حاصل ہے۔

اور اہم تری ماخذ قرآن وسنت کی تعلیمات ہیں۔ اسلامی ریاست میں ایسا   کا اولین  اور قانون سازی  کوئ بھی  رہا ہے۔ اسلامی ریاست میں آئی سازی 

می ریاست کے آئی و دستور کی بنیاد عوامی خواہشات اور امنگیں نہیں بلکہ مذہبی قانون تشکیل نہیں دیا جا سکتا جو کہ مذہبی تعلیمات کے خلاف ہو۔ اسلا

 مالک اللہ تعالی کی تعلیمات ہیں۔ قانون سازی کے عمل میں اسلام کے طے کر وہ اصول و ضوابط کو ہر حال میں مد نظر رکھنا ہو گا۔  اسلام میں اقتدار اعلیٰ کا 

 :ر ہستی ہے لہذا قانون سازی کا اختیار بھی اسی کو ہی حاصل ہے۔ قرآن مجید میں ارشاد ہوتا ہےاختیا کی سب سے با کائنات   ذات ہے۔ چونکہ وہی اس

لِكَ ٱلۡمُلۡكِ تُ ؤۡتِ ٱلۡمُلۡكَ مَن تَشَآءُ وَتنَزعُِ ٱلۡمُلۡكَ مَِّن تَشَآءُ وَتعُِزُّ مَن تَشَآءُ وَ    بيَِدِكَ ٱلَۡۡيُُۡۖ إِنَّكَ  قُلِ ٱللَّهُمَّ مَ 
تُذِلُّ مَن تَشَآءُُۖ

 ( ۲٦:۳)آل عمران   ٖ  قَدِیر  ٖ  عَلَى  كُلِ  شَيۡء 

لے اور جس کو چاہے عزت دے   چھین بخشے اور جس سے چاہے بادشاہی  کے مالک تو جس کو چاہے بادشاہی  کہو کہ اے خدا )اے( بادشاہی  

 ۔پر قادر ہے ہاتھ ہے اور بے شک تو ہر چیز ہی ےتیر بھلائ کرے ہر طرح کی  اور جسے چاہے ذلیل

 :پر بات کرتے ہوئے لکھتے ہیں   اسلام کے تصور حاکمیت ی مولانا مودود 
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کا حصہ ہے۔   ۔ اقتدار صرف اسیبھی اس کا حاکم اعلیٰ بہت صاف اور واضح ہے۔ خدا اس کائنات کا خالق ہے اور وہی اسلام کا تصور حاکمیت                    

کے قانون   کا کام حاکم اعلیٰ  ۔ خلیفہکے قانون کے تابع ہونا چاہیے حاکم اعلیٰ نظام کو اسی  سیہے اور سیا  اور نمائندے کی کے خلیفہ حاکم اعلیٰ  حیثیت  انسان کی

 ۔ (۱۲۱، ص ۱۹۷۵ ،ی )مودودکے مطابق چلانا ہے  تیاہدا کو اس کی سیکو اس کے اصل منشا کے مطابق نافذ کرنا ہے اور نظام سیا

ہوئے    کو اپنے منتخب کی   راور وہ اس اختیا   کے اصل مالک عوام ہوتے ہیں   چونکہ اقتدار اعلیٰ  یکمغرب اور ان سے مرعوب ذہن کے نزد                    

  اسلام میں   ۔ لیکنہیں   یتےد  تشکیل  خواہشات کو مد نظر رکھتے ہوئے دستور و آئی  عوامی  کے عمل میں  یجو کہ قانون ساز  ہیں   یتےنمائندوں کو منتقل کر د

بسنے والے انسانوں کے سپرد کرتا ہے۔ جسے وہ امانت کے طور پر استعمال کرتے   میں  کو وہ دنیا  ذات ہے۔ اس اقتدار ارضی کی  مالک اللہ تعالیٰ اقتدار کا حقیقی

 طے کردہ حدود کے مطابق امور حکمرانی  کا نائب و فرمانبردار ہوتا ہے۔ جو اللہ کی  اللہ تعالی  ، مقتدر حقیقی  دراصل حاکم اعلیٰ  ستیاسر براہ ر  ۔ اسلام میںہیں 

 ۔فرماتے ہیں  ہے۔ اللہ تعالی یتاسر انجام د

ت  ٖ  وَهُوَ ٱلَّذِي جَعَلَكُمۡ خَلَ ئِٓفَ ٱلَۡۡرۡضِ وَرفََعَ بَ عۡضَكُمۡ فَ وۡقَ بَ عۡض   لُوكَُمۡ في مَآ ءَاتىَ كُمۡۗۡ إِنَّ ربََّكَ سَریِعُ ٱلۡعِقَابِ    ٖ  دَرجََ  ل يَِ ب ۡ

 (٦:۱٦۵الأنعام  )  رَّحِيمُ   ٖ  وَإِنَّهُۥ لَغَفُور 

 بخشا ہے اس میں  کے دوسرے پر درجے بلند کئے تاکہ جو کچھ اس نے تمہیں  یکاور ا  یاتم کو اپنا نائب بنا  میں  تو ہے جس نے زمین  اور وہی 

 ہے۔   والا ہے اور بےشک وہ بخشنے والا مہربان بھی  ینےآزمائش ہے بےشک تمہارا پروردگار جلد عذاب د یتمہار

نے ان کو   ۔ بلکہ تعالیہیں  وہ مادر پدر آزاد نہیں ان کے نبھانے میں ہیں  گئی سونپی ںیاذمہ دار بتیسے ظاہر ہوتا ہے کہ انسانوں کو جو نیا یتآ                    

 رہ کر نبھاتا ہے۔   رمقرر کردہ حدود کے اند  کی کو اللہ تعالی یکہ کون اس ذمہ دار سکیں یکھہے کہ وہ د  کی  لیے اسی  منصب عطا ہی یہ

ا  کی  قرآن حکیم                     دار  یکرو سے چونکہ منصب خلافت  اللہ تعالی   یذمہ  نام ہے جو کہ  ادا کرنی  طے کردہ حدود میں  کی  کا  کر  اس    ہوتی  رہ 

ت سے تعلیما  قرآن وسنت کی  بھی  ی۔مسلم مفکرکے تابع ہوتے ہیں   تتعلیما  قرآن وسنت کی  کے لیے  یکے حکمران قانون ساز   ست یا ر  اسلامی لئے  

ا  دراصل خدا کی  راقتدار و اختیا   کہ ارضی   استدلال کرتے ہیں   یہی ۔  جانا چاہیے  دار اور عادل لوگوں کے سپرد کی   ن یماامانت ہے۔اس اقتدار کو خداترس، 

امانت ہو وہ  یہہے۔ جن لوگوں کے سپر د   تصرف کرنے کا حق نہیں  خواہشات و اغراض کے لیے  نی  نفسایاپر ،    یقےشخص کو من مانے طر  کسی   اس امانت میں

 ۔جواب دہ ہیں  اس کے لیے

 : رقم طراز ہیں  میں کتاب "خلافت و ملوکیت اپنی ی مودود مولانا 

  کر کے اس کے حق میں   تسلیم  بالا دستی   قانونی  خدا اور رسول کی  ستیا ہے کہ ر  یہرو سے صرف    صورت قرآن کی  صحی   حکومت کی   انسانی 

 یا ہوں    یعی، خواہ وہ تشر راتسے اس کے اختیا  قبول کرے۔ اس حیثیت حیثیت  ( کیبتتحت خلافت ) نیا  کی سے دستبردار ہو جائے اور حاکم حقیقی حاکمیت

 ۔ (۳۲، ص ۱۹۷۵ ،ی )مودودگے  یں، لازما ً محدود ہوں گے جو خدا اور اس کے رسول طے کر  انتظامی یا عد التی
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 مد نظر رکھنا ہو گا۔  کے احکامات کو ہی اللہ تعالی کے لیے  یہے کہ قانون ساز یافرما د یہنے واضح طور پر  اللہ تعالی میں ن مجید قرآ 

 وَهُ   ٖ  قُلۡ إِن ِ عَلَى  بَ يِ نَة  
ُۖ
ُِۖ یَ قُصُّ ٱلۡحقََّ تُم بِهِۦۚ مَا عِندِي مَا تَسۡتَ عۡجِلُونَ بِهِۦٓۚ إِنِ ٱلۡحكُۡمُ إِلاَّ لِِلَّ ب ۡ صِلِينَ مِ ن رَّبِّ  وكََذَّ  وَ خَيُۡ ٱلۡفَ 

 ( ٦:۵۷الأنعام  )

 کر رہے یعذاب( کے لئے تم جلد یعنی) کرتے ہو۔ جس چیز  یبتک   روشن پر ہوں اور تم اس کی دلیل  تو اپنے پروردگار کی  دو کہ میں  کہہ 

 کرنے والا ہے۔   فرماتا ہے اور وہ سب سے بہتر فیصلہ نبات بی  ہے وہ سچی میں رکے اختیا   ہے ،حکم الله ہی پاس نہیں ےہو وہ می 

 ارشاد ہوتا ہے۔  میں ی  الشور  ۂ سور  

ُ رَبِّ  عَلَيۡهِ تَ وكََّلۡتُ وَإِليَۡهِ أنُيِبُ  ٖ  وَمَا ٱخۡتَ لَفۡتُمۡ فِيهِ مِن شَيۡء   لِكُمُ ٱلِلَّ ِۚ ذَ   (۴۲:۱۰الشوری ) فَحُكۡمُهُۥٓ إِلََ ٱلِلَّ

 پر بھروسہ رکھتا ہوں۔ اور اسی  پروردگار ہے میں اخدا می  یہیطرف )سے ہوگا(    خدا کی اختلاف کرتے ہو اس کا فیصلہ اور تم جس بات میں 

 طرف رجوع کرتا ہوں۔  کی اسی

اصل اللہ کا حکم مسلمانوں    اختلاف ہو جائے اس کے حل کے لیے  کا ہے۔ جن امور میں  بالاسے ثابت ہوتا ہے کہ اصل حکم اللہ ہی   یتآ                    

 میں  تفسیر کی یتوضاحت کرتے ہوئے اس آ  جائے۔ اس نقطہ نظر کی طرف رجوع کی  لازم ہے کہ اس کی یہپر 

 : لکھتے ہیں  یطبر یرجر ابن 

وما اختلفتم أیها الناس فيه من شيء فتنازعتم بينكم فحكمه إلَ الله. یقول: فإن الله هو الذي یقضي بينكم ویفصل   

 ( ۵۰٦، ص ۲۱ج  ،یخبلا تار  ،ی)طبر فيه الحكم 

د  میں  حکیم  قرآن   قرار  گمراہ  کو  لوگوں  قوانین  گیا  یاان  و  اصول  ہوئے  بتائے  اللہ کے  جو  ان  کو نہیں  ہے  اور  جاتے   کے  مانتے  خلاف 

۔ ان  ہوتے ہیں  کے مر تکب  غلطی یحوہ صر طرف رجوع کرتے ہیں  مطابق وہ لوگ جو اللہ کے طے کردہ حکم کو چھوڑ کر انسانوں کی کےمجید ۔قرآن ہیں 

 شمار ہوتا ہے۔  کے زمرے میں  فعل گمراہی یہکا 

ُ فأَوُْلَ ئِٓكَ هُمُ ٱلظَّ لِمُونَ ہے :   تعالیٰ یبار ارشاد   كُم بمآَ أنَزَلَ ٱلِلَّ  ( ۵:۴۵المائدة )  وَمَن لََّۡ يََۡ

 ۔ لوگ بےانصاف ہیں  ہی یسےاور جو خدا کے نازل فرمائے ہوئے احکام کے مطابق حکم نہ دے تو ا 

 :فرماتے ہیں  میں تفسیر کی یتاس آ یراز امام 

ومن لَ يَكم بما انزل الله فاولئك هم الفسقون واختلف المفسرون فمنهم من جعل هذه الثلاثة اعنى قوله الكافرون   

 ( ۳٨۰، ص ۱۲ج  ،یخبلا تار  ،ی)راز  الظالمون الفاسقون( صفات لموصوف واحد.
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سے بعض نے   کا اختلاف ہے۔ پس ان میں  ی۔ اور مفسرلوگ نا فرمان ہیں   یہیتو    یںنہ کر  کے مطابق فیصلہ  وںنازل کر دہ چیز  جو اللہ کی   اور 

 ہے۔  یاقرار د  صفات شخص کی  ہی یکمراد کا فرون، ظالمون اور فاسقون کو ا یکو می  ںہے ان تینو یاقرار د

  نہیں   یسا کن سند خدا اور رسول کا قانون ہے۔ ا  فیصلہ   یآخر   صورت میں  کہ نزاع کی  استدلال کرتے ہیں  یہ  یسے مسلمان مفکر یتاس آ                    

 ستی یار  یا  انوںکا حق حکمر   یقانون ساز  ہے۔ بلکہ دہ صرف ان معاملات میں  یتاسے محروم کر د  راتکے تمام اختیا   یہے کہ اسلام مسلمانوں کو قانون ساز

 اداروں کو عطا کرتا ہے جہاں قرآن و سنت خاموش ہوں۔ 

  قرآن وسنت میں   یقانون ساز   ہے کہ وہ امور جن کے حوالے سے تفصیلی  یہنقطہ نظر   کا    کہ امام ابن تیمی   جیسا  تسیاسیا  ی ماہر   متقد مین                     

 ۔ (۱۵٨ص   ،یخبلا تار ،)ابن تیمیکا حق حاکم کو حاصل ہے   یپر اجتہاد سے قانون ساز دبنیا قرآن و سنت کی ہے ۔ ان میں موجود نہیں

ان کو نہ   مگر اس میں  کر سکتے ہیں   ی۔ وہ قانون سازحاصل ہوتے ہیں   راتکے محدود اختیا   یحکمرانوں کو قانون ساز  میں  ستیا ر  اسلامی                    

قرآن   کا حق حاصل ہو گا جس میں یان کو قانون ساز  معاملات میں صرف قرآن و سنت کے طے کردہ اصول و ضوابط کو مد نظر رکھنا ہو گا بلکہ صرف انہی

 :ہے  یملتا۔ ارشاد نبو براہ راست حکم نہیں کوئ و سنت سے ہمیں

 ( ۱۱۹ یثحد ،)دارمی ان النبي صلى الله عليه وسلمسئل عن الامر يَدث ليس فى كتاب ولا سنة قال: ینظر فيه العابدون من المومنين 

  کی   کی   صورت میں  یسیتو ا  ہو اور نہ سنت میں  قرآن میں  معاملہ آن پڑے جس کا ذکر نہ تو کہیں  یساا  کہ اگر کوئ  پوچھا گیا  سےصلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی 

 :ہے یصلى الله عليه وسلم۔ارشاد نبو  یںکر مسلمانوں کے صالح لوگ غور کر کے اس کا فیصلہ کہ اس معاملے میں یاجائے؟ آپ نے فرما

عن معاذ بن جبل ان رسول الله صلى الله عليه وسلم حين بعثه الَ اليمن فقال: كيف تصنع ان عرض لك قضاى ؛ قال اقصی بما فی   
کتاب الله قال : فبسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: فان لَ یكن في سنه رسول الله صلى الله عليه وسلم : قال اجتهد رائی، لا آلو قال: فضرب رسول الله  

 (۲۲۳۵۷ یث)احمد بن حنبل، حد  لما یرضى رسول اللهصددی ثم قال: الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله

روا   ناسید   اللہ    یتمعاذ بن جبل سے  ان کو عامل بنا کر    صلى الله عليه وسلمہے کہ جب رسول  آ    طرف بھیجا  کی   یم نے   کوئ  جب:نے پوچھا  صلى الله عليه وسلمتو 

 : اگر وہ مسئلہ اللہ کی یانے فرما  صلى الله عليه وسلمکروں گا ۔ آپ   کتاب اللہ کے مطابق فیصلہ  میں  جی:یا کرو گے ؟ انھوں نے جواب د  ہوا تو کس طرح فیصلہ مقدمہ پیش

  سنت میں   کی  صلى الله عليه وسلم : اگر رسول اللہ  یانے فرما   صلى الله عليه وسلمکروں گا۔ آپ    میں  روشنی  سنت کی  کیصلى الله عليه وسلمنہ ہوا تو؟ انھوں نے کہا: تو پھر اللہ کے رسول    کتاب میں

  ی د  پر تھپکی  معاذ کے سینے  ناسن کر سید   یہنے   صلى الله عليه وسلم کروں گا۔ رسول اللہ    نہیں کمی   کوئ  گا اور اس میں  وںاجتہاد کر  نہ ملے تو ؟ انھوں نے کہا: تو پھر میں  بھی

 جس کو اس کار سول پسند کرتا ہے۔  بخشی توفیق کی ہے جس نے اپنے رسول کے قاصد کو اس چیز یفتعر  : اس اللہ کے لیےیااور فرما

 :ہے نکا بی ہے۔ حضرت علی ہوتی ںیوسے   یثاور حد یکوضاحت ا امر کی اس 
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يا رسول الله صلى الله عليه وسلم ارایت ان عرض لنا امر لَ ینزل فيه قرآن ولَ يَصص فيه سنة منك، قال: تجعلونه شوری بين العابدین   

 ( ۱۲۰۴۲ یثحد ،)طبرانی من المومنين ولا تقضونه برای خاصة

تو اس    ہو نہ سنت میں  آجائے جس کا ذکر نہ قرآن میں  معاملہ پیش  یساا  سامنے کوئ  ےکہ اگر می   سے عرض کی   صلى الله عليه وسلمنے رسول اللہ    میں 

خاص   کسی کے مشورے سے طے کرو۔ اور اس میں سے صالحین میں اس کو مومنین یاآپ نے فرما ؟ہیں  یتے کرنے کا حکم د رروش اختیا  مجھے کی معاملے میں

 نہ کرو۔  فیصلہ رائے پر کوئ

 :کرتے ہیں  نبی ںیوکو  اس اصول حکمرانی ی مودود مولانا 

کے بنائے ہوئے اصولوں  صلى الله عليه وسلمہے کہ وہ اللہ اور اس کے رسول    حاصل نہیں ر حکمران کو اس بات کا اختیا  یکرو سے ا کی تتعلیما  اسلامی                    

  اجاور مز  یعتروح شر   ہو ان میں  یاحکم نہ د  یحصر  کوئ  نےصلى الله عليه وسلماللہ اور اس کے رسول    کرے۔ جن امور میں  یسے قانون ساز   مرضی  کے خلاف اپنی

ا رکھتا ہے کہ ان    معنی  یہحکم کا نہ ہونا بجائے خود    یحصر   کسی  امور میں  یسےا  نکہکو حاصل ہے، کیو   نیمااسلام کو ملحوظ رکھتے ہوئے، قانون بنانے کا حق اہل 

 ۔ (۴۱، ص ۱۹۷۵ ،ی )مودودہے   گیا یاکو د نیماحق اہل ا کے متعلق ضوابط و احکام مقرر کرنے کا قانونی

مقننہ  ہیں  حدود اور اصول مقرر کی یا ہیں  یےنے واضح احکام د  صلى الله عليه وسلمخدا اور رسول  خدا  جہاں تک ان امور کا تعلق ہے جن میں اس لئے                     

۔ رہے وہ امور  کر سکتی نہیں لردوبد ہے مگر ان میں   کر سکتی یزتجو قواعد اور ضابطہ کاروائ  ضمنی ہے، ان پر عمل درآمد کے لیے  کر سکتی یحو تشر  تعبیر  ان کی

 د   احکام نہیں  قطعی  بالاتر قانون ساز نے کوئ  جن کے لیے

ئ

اسپرٹ اور اس کے اصول عامہ    اسلام کی  ان میں  ،ہیں   کی  ، نہ حدود اور اصول متعین  ہیں   ی 

ہے کہ شارع نے ان کو    دلیل  اس بات کی  ہی  حکم نہ ہونا  کوئ  ان کے بارے میں  نکہہے، کیو   کر سکتی  یقانون ساز   کے مطابق مقننہ ہر ضرورت کے لیے

 ( ۴۳– ۴۲، ص ۱۹۷۵ ،ی )مودود یاپر چھوڑ د یدصوابد کی نیمااہل ا

 ست کا نظام سیا   اسلام  

افکار    یہاور اگر    ہیں   مناسبت سے افکار جنم لیتے  حصہ ہے۔ مختلف حالات و مسائل کی  ی داہم اور بنیا  یککا ا   یختار  کی  زندگی  کشمکش انسانی  کی  تیاافکار و نظر

قائم رہتا ہے جو اپنے عہد   یہنظر  اور وہی  ہیں   تےورنہ مٹ جا  موجود رہتے ہیں   تیاتو وہ افکار و نظر  اپنے زمانے اور علاقے کے مسائل کا ساتھ دے سکیں

  ہے اور مفید   رہت   یجار   کشمکش ہمیشہ  کی  تیاہے کہ افکار و نظر  اس بات کا تذکرہ کی   نے بھی   ہوتا ہے۔ ہیگل  مناسبت سے موزوں ، قابل عمل اور مفید  کی

جو انسانوں کے بنائے    ہیں  جاتی  کی  درست تسلیم  کے بارے میں  تیاان افکار و نظر  سب باتیں  یہ۔  مٹ جاتے ہیں   تیانظر  رہ جاتا ہے۔ باقی  باقی  یہنظر  

 کی   مسلمہ حقیقت  یکبات ا  یہہے اور  پر ہوتی  وح  دبنیا  ۔ ان کیہوتے ہیں   اور مستقل اقدار پر مبنی  و آفاقی   یابد  تیا افکار و نظر ۔ اسلامیہوئے ہوتے ہیں 

ذر   ہے کہ وح  رکھتی  حیثیت والی  یعےکے  اور    حاصل ہونے والے علم کو جہاں حتمی  یعےکے ذر   ہے۔ وح  ہوتی  اور ناقابل تغیر  بات حتمی  حاصل ہونے 

 ۔ہونے کا اقرار مشرق و مغرب کے لوگ کرتے ہیں   حتمی کے غیر تیاجاتا ہے وہاں عقل سے حاصل ہونے والے افکار و نظر کی  حرف آخر تسلیم
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ستم    ی۔ اس سے بڑہیں   سے لگائے بیٹھ   کو سینے  تیابجائے دوسروں کے نظر  کرنے کی  دوسروں کے سامنے پیش  تمسلمان اپنا تصور حیا                     

کے پر از    وںدوسر   ۔ لیکنیتےد  طرف توجہ نہیں  ان کی  موجود ہیں   میں  ینکھرے ہوئے انداز سے ان کے اپنے د  دہ یاجو ز  ںہے کہ وہ اچھائیا  یہ  یفیظر

  ( کو درپیش یت) جمہور ستنظام ان تمام مصائب سے مبرا ہے جو آج کے سب سے مقبول نظام سیا   سی۔ اسلام کا سیا  مصائب نظاموں کو اپنائے ہوئے ہیں 

و دلائل کیہیں  مدح    کی  وں غیر   ہے۔ ہمیں   مو ارفع نظا  اعلی  سے کہیں  یتجمہور  نظام، مغربی  جاسکتا ہے کہ اسلام کا شورائ   کی   یدعو   یہپر    د بنیا  ۔ حقائ 

 ۔ ( ۱۱۲ص  ،یخ)منہاج، بلا تار  چاہیں  صرف ہونی صلاحیتیں یہمار  کے نفاذ کیلئے اور اسی چاہیے کرنی بھی مدح سرائ بجائے اپنے نظام کی کی سرائ

ا  ان میں  وجہ سے اسے نجات و ہندہ سمجھ رہے ہیں   اوصاف کی  یکے جن ظاہر  یتآج ہم جمہور  سر براہ    ہے کہ اس میں  یہپہلو    یکسے 

ہم  ہے لیکن ہوتااس کے اقتدار کا راز مضمر  میں خدمت کے بل بوتے پر منتخب ہوتا ہے اور اسی سر براہ حکومت عوام کا خادم ہوتا ہے وہ عوام کی یا ستیار

جس    یاد  منظر دکھائ  یساتو خدمت عوام کا ا  سامنے آئیں  صورت میں  عملی  اورعہد خلافت راشدہ میں  یجب عہد نبو  تتعلیما  کہ اسلامی  بھول جاتے ہیں  یہ

 ۔ یتید نہیں  دکھائ میں انسانی یختار نظیر کی

 ہے ۔  گیا یااقتدار اور حکومت کو امانت قرار د میں قرآن مجید                     

كُمُواْ بِ   نَ تِ إِلََٓ  أَهۡلِهَا وَإِذَا حَكَمۡتُم بَيۡنَ ٱلنَّاسِ أَن تَحۡ مُركُُمۡ أَن تُ ؤَدُّواْ ٱلَۡۡمَ   ( ۴:۵٨النساء )  ٱلۡعَدۡلِ إِنَّ ٱلِلََّ يََۡ

 کرو  کی  کرنے لگو تو انصاف سے فیصلہ فیصلہ کرو اور جب لوگوں میں  یاان کے حوالے کرد امانتیں ہے کہ امانت والوں کی یتاخدا تم کو حکم د 

 :یانے فرما  صلى الله عليه وسلمیمکر  ۔ نبیہیں  گئی کی نبی اور صورتیں یقےکے طر ادائیگی ہوئے اس کی  یتےاسے امانت قرار د بھی میں یہنبو  یثاحاد                     

 ( ۹ص  ،)ابن تیمی  ولَ من امر المسلمين شيئا فولَ رجلا وهو يجد من هوا صلح للمسلمين منه فقد خان الله ورسوله 

 اس سے بہتر شخص مسلمانوں کیلئے   حالانکہ اس منصب کیلئے  یامنصب پر فائز کرد  کو کسی  اور اس نے کسی  گیا  یابنا  کو اگر مسلمانوں کا امی   کسی                    

 :یانے فرما  صلى الله عليه وسلماور موقعہ پر آپ یک۔ اکا ارتکاب کی  نتکے ساتھ خیا صلى الله عليه وسلمموجود تھا تو اس نے اللہ اور اس کے رسول 

، ص ٦ج  ،)مسلم يا اباذر انك ضعيف وانها امانة وانها یوم القيامة خزى وندامة الامن اخذ بحقها وادى الذي عليه فيها 

۷) 

۔ سوائے اس شخص کے جس نے  حسرت اور ندامت کا باعث ہو گی  یہکے دن    متامانت ہے اور قیا  یکاے ابوذر! امارت و حکومت ا                    

 :منقول ہے فرماتے ہیں  اس سلسلے میں قول بھی یکاللہ عنہ کا ا اور اس کے تمام حقوق ادا کرتا رہا۔ حضرت عمر رضی اسے حق کے ساتھ قبول کی 

 ( ۴ص   ،قاسم  )ابو عبید من ولَ من امر المسلمين شيئاً فولَ رجلا لمودة او قرابة بينهما فقد خان الله ورسوله  

تو اس نے اللہ اور اس کے    یاکر د  عہدے پر متعین  کو کسی  وجہ سے کسی  مودت و قرابت کی اور اس نے کسی  گیا  یابنا  جو شخص مسلمانوں کا امی                     

 :لکھتے ہیں  میں روشنی و آثار کی یثان احاد  ۔ امام ابن تیمیکی نتساتھ خیا  کےصلى الله عليه وسلمرسول  
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 ( ۱۲ص  ،)ابن تیمی وقد دلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على ان الولایة امانة يجب اداؤها في مواضعها  

جانب سے امانت ہے۔ جس کا ادا کرنا اس کے اصل    کی  و حکومت، اللہ تعالی  یتہے کہ ولا  سنت اس پر دلالت کرتی کی   صلى الله عليه وسلمرسول اللہ                      

  عوام کی   ہے کہ  وضاحت کی  " کے عنوان سے باب قائم کر کے اس کیتیا " الولا   کتاب میں  اپنی  نے اس سلسلے میں  مقام پر واجب ہے۔ امام ابن تیمی

خدمت کو اپنا    مملکت عوام کی  ادا ہوگا کہ وہ خود اور اس کے معاونین  صورت میں  ہے اور امانت کا حق اسی  یضہفر  اور قانونی  ینیکا د   ستیا رخدمت امی 

 ( ۹ص  ،)ابن تیمی   سمجھیں یضہفر  اور آئینی ینید

امانت ہے جو   یکا  اللہ اور بندوں کی  یہہے بلکہ    کا معاملہ نہیں  یدصوابد  ذاتی  کی  کہ امارت و حکومت کسی  لکھتے ہیں   اللہ بھی  حضرت شاہ ولی                     

مملکت   کو اپنا شعار بنائے اور امی  متخد   ادا ہو گا کہ اللہ کا حکم نافذ کرے اور عوام کی   صورت میں  ہے اور اس امانت کا حق اسی  مملکت کے پاس ہوتی  امی 

بارے میں   اس  کے سامنے بھی  اللہ تعالیٰ اور عوام بھی  کے  دہ ہے  کا حق رکھتے    جوا ب  کا مواخذہ کرنے  اقتدار کے جارہیں اس  اس کے  کا   ی۔  رہنے 

 ( ٦۵ص   ،اللہ )شاہ ولیپر ہے کہ وہ کس قدر امانت کا حق ادا کرتا ہے   دارومدار اسی

حق ادا کرتا ہے   یہہے کہ وہ حق امانت ادا کرے اور اگر وہ   یذمہ دار منقول ہے کہ حکمران کی اس سلسلے میں قول بھی یککا ا حضرت علی                     

 ( ۱۴۵ص  ،ی)حامد الانصارہے  اطاعت لازم ہو جاتی اس کی تو عوام پر بھی

 جا سکتا ہے۔   یکھاد ہی اسلام میں یصرف د یناقرار د یذمہ دار مذہبی   خدمت کو عوام کی میں ستیا ر اپنی  یاگو                    

کے ہاں    عہدہ برا ہو جائے گا اور اللہ تعالی  صرف کرتا ہے تو وہ اس امانت سے بھی  خدمت میں  عوام کی  تمام صلاحیتیں  اگر امام وقت اپنی                     

 : لکھتے ہیں  امام ابن تیمی حاکم کے بارے میں  یسےاجر پائے گا۔ ا بھی

دین فی  ہفاذا اجتهد الراعي في اصلاح دینهم ودنياهم بحسب الامكان كان من افضل اهل زمانه وكان افضل المجا 

 ( ۱۳ص  ،یخبلا تار  ،)ابن تیمی  سبيل الله

  لوگوں میں   یتو وہ اپنے زمانے کے بہتر  الامکان جدوجہد کرلی  حتی  اصلاح میں  معاملات کی  یو و دنیا   ینی)حاکم( نے لوگوں کے د  اگر راعی                    

 ۔ ( ۲۳ص  ،یخقاسم، بلا تار  )ابو عبید بر تر شمار ہوگا بی اللہ میں سبیل فی یاور وہ مجاہد  سے ہوگیا

 :یافرمانے   صلى الله عليه وسلمہے ۔ حضور اکرم  یتسے روا  ریسا حضرت معقل بن  

 ( ۹، ص ٦)مسلم،  ج  ما من اميیلی امرالمسلمين ثم لا يجهد لهم وینصح الالَ یدخل معهم الجنة 

شخص ان کے ساتھ    یسانہ کرے۔ ا  نگہبانی  کے ساتھ ان کی  خواہی   ہو پھر وہ خیر  پر نگہبان مقرر کی   جسے اللہ نے رعیت   نہیں  یساا  امی   کوئ                    

 داخل نہ ہو سکے گا۔  جنت میں
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انکے    ہیں   جاتی  تک پہنچائ   آوازوں کو جو اللہ تعالی  : امام عادل وہ شخص ہے جو لوگوں کے گلے شکوے کیفرماتے ہیں   صلى الله عليه وسلمیہ حضور اکرم                      

 ہیں  جاتی کی یتیںکے سامنے بہت سے شکوے شکا ہے کہ اس کے خلاف اللہ تعالی یہپہچان  ہے اور ظالم حکمران کی یتاخاموش کر د  مسائل حل کر کے انہیں

 :  قول منقول ہے یکا ۔ حضرت عمرؓ کے بارے میں( ۱۳ص  ،قاسم  )ابو عبید

  )علی لو هلک حمل من ولد الضان ضياعا بشاطئى الفرات خشيت ان یسالني الله  

ق

 

می
ل

 ۔ (۲۵۱۲  یثحد ،یا

مواخذہ کرے    مجھ سے اس بارے میں   بھوکا مر جائے تو مجھے ڈر لگتا ہے کہ اللہ تعالی  بچہ بھی   یککا ا  یفرات کے کنارے اگر بکر  ئےیادر                     

  پھیل  میں  مجھے زمین  یاتو فرما  گئی  وجہ پوچھی رات آپ بہت روئے۔ اس کی  یکلکھا ہے کہ ا   کے بارے میں  یزنے حضرت عمر بن عبد العز س یوگا۔ امام ابو  

مجھ سے   ہوا کہ ان کے بارے میں  لآئے مجھے خیا  دیااور دوسرے لوگ    یمحتاج، غرباء، مجبور و مظلوم قید  ،یالوطن ، خستہ حال، بھکار  یبہوئے غر

چل   عذر نہیں   کوئ  ا می   سامنےڈرا کہ اللہ کے   گے۔ میں  یںخلاف مقدمہ ل  ےمی   ان کے بارے میں  صلى الله عليه وسلمجانا ہے اور حضرت محمد رسول اللہ    سوال کی 

 ۔ (٦۰۲ص   س،یو)ابو  جان لرز اٹھی یسے کس طرح قائل کر پاؤں گا۔ اس پر می  کو کس دلیل صلى الله عليه وسلمحضور اکرم  سکے گا۔ میں

عورت کا بچہ رو رہا تھا۔ آپ    یک لے گئے۔ ا  یف تشر  کیلئے   ی گی   خیر  قافلے کی  یک اللہ عنہ باہر سے آنے والے ا  حضرت عمر فاروق رضی                    

اس    جائے۔ میں  کی   مقرر نہ  کہ عمر نے حکم نافذ کر رکھا ہے کہ جب تک بچہ دودھ نہ چھوڑے، اس کا وظیفہ  یاتو اس نے بتا  وجہ پوچھی  نے اس کے رونے کی

 یا ہوں۔ اس پر حضرت عمرؓ نے فرما  کا دودھ چھڑا رہی

  )علی بؤسالعمر كم قتل من اولاد المسليمن 

ق

 

می
ل

 ( ۳۲٦ص   ،یخبلا تار  ،یا

 گردن پر ہے۔  افسوس ہے عمر پر ! نہ جانے کتنے مسلمان بچوں کا خون اس کی 

 : کہ یافرما د یکے بعد حکم جار  اس 

، ص  ۳ج   ،یخ)ابن سعد، بلا تار لا تعجلو صبيانكم عن الفطام فانا نفرض لكل مولود في الاسلام وكتب بذلک الی الافاق 

۱۰۵) 

حکم نامہ تمام صوبوں   یہگے ۔ پھر   یں مقرر کر د  ہونے والے مسلمان بچے کا وظیفہ   ا نہ کرو۔ ہم ہر پید ی جلد  بچوں کا دودھ چھڑانے میں  اپنے 

  ۔ اگر کوئ بیٹھتے لوگوں کے مسائل سننے کیلئے رکھا اور ہر نماز کے بعد مسجد میں دربان نہیں ۔حضرت عمر نے اپنے دروازے پر کوئگیا یاکو لکھ د وںکےامی 

   )علی لےجاتے    یف کر تشر  بیٹھ  یرد  ی نہ آتا تو تھوڑ

ق

 

می
ل

دے رکھے    طرح کے احکام انہوں نے اپنے گونروں کو بھی  ۔ اسی(۲۳۰، ص  ۲ج    ،یخبلا تار   ، یا

تو آپ   موصول ہوئ یتیںشکا دقت ہو۔ آپ کو اس طرح کی طرح کی کسی  کہ سائلوں کو ان تک پہنچنے میں یں دربان مقرر نہ کر تھے کہ وہ اپنے گھروں میں

سقد ر    ستیا ر  جاسکتا ہے کہ اسلامی  سے اندازہ کی   ت۔ ان تفصیلا  (٦٦ص    ،یخبلا تار   س،یو)ابو    رد عمل کا اظہار کی   یدنے اس کے خلاف شد
ک

  ی جمہور  
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کا اظہار   کس طرح عوام کے مسائل سے آگاہ رہتا ہے اور ان مسائل کے حل کے حوالے سے وہ کس قدر حساسیت خلیفہ  میں جس    حامل تھی  کی  تیاروا 

 کرتا ہے۔ 

 تعلق   کا باہم   یا اور رعا   حکمران 

 :یانے فرما صلى الله عليه وسلمیمکر  کر سکتا۔ نبی  اور نظام نہیں ہے اس کا مقابلہ کوئ انداز سے اسلام نے استوار کی  یتعلق کو جس بہتر  کے باہم  یاحکمران اور رعا 

ان السلطن ظل الله فى الارض ياوى اليه كل مظلوم من عباده فاذا عدل كان له الاجروكان على الرعية الشكر وذا   

  )علی جار اوخان او ظلم كانه عليه الورز وعلى الرعية الصبر

ق

 

می
ل

 ( ۴، ص  ٦ج   ،یخبلا تار ،یا

ہے۔ جب وہ انصاف کرے تو    تاپناہ پکڑ سے ہر مظلوم شخص اس کی ہوتا ہے۔ اس کے بندوں میں یہکا سا  پر اللہ تعالیٰ سلطان )بادشاہ( زمین 

کو ہوگا اور لوگوں پر لازم ہے کہ وہ    ۔ اور جب حاکم ظلم کرتا ہے تو اس کا گناہ اسییں ادا کر  یہاسے اجر و ثواب ملتا ہے اور عوام پر واجب ہے کہ اس کا شکر

 ۔ یں صبر کر

اس کے    میں   زندگی  سیسیا  نقصان کا باعث بنتا ہے لیکن  بھی  میں   زندگی  پڑجانا عام معاشرتی  شکوک و شبہات میں  دوسروں کے بارے میں                    

۔ یںتلاش کرتے پھر  باتیں  شک کی  کے معاملے میں  یارعا  کہ وہ اپنی  فرمائ  بات پسند نہیں  یہ  ۔ حضور اکرم نے حکمرانوں کیلئے  بڑھ جاتے ہیں   یدمفاسد مز

 ( ۳۲٦، ص  ۲ج  ،ییزتبر )خطیب  ہو جائے گی  اپید خرابی میں ستگے تو اس سے نظام سیا  یںکر  یسااگر وہ ا

 :یانے فرما  صلى الله عليه وسلمیمکر  تعلقات کے حوالے سے نبی اور حکمران کے باہم عوام 

خيار ائمتكم الذین تحبونهم ويَبونكم وتصلون عليهم ویصلون عليكم وشرار ائمتكم الذین تبغضونهم ویبغضونكم   

 ( ۲۴، ص ٦)مسلم، ج     وتلعنونهم ویلعنونكم

( دعا کی یکرو اور وہ تمہارے لئے )بہتر تم دعائیں اور جن کیلئے یںپسند کر تم پسند کرو۔ اور وہ تمہیں  جنہیں حکمران وہ ہیں  یتمہارے بہتر 

کے    اللہ نے خلیفہ  ۔ شاہ ولییں ۔ تم ان پر لعنت کرو اور وہ تم پر لعنت کرجن سے تم بغض رکھو اور وہ تم سے بغض رکھیں  حکمران وہ ہیں   ی۔ اور بد تریںکر

ا  ان میں  ہیں   کی  ن جو شرائط بی  تقرر کی  اس کیلئے   میں  ںکو پسند کرتے ہوں وہ اس کے گرد جمع ہوں۔ لوگوں کے دلو  ہے کہ لوگ خلیفہ  بھی   یہ  یکسے 

 ( ٦۰۱، ص  ۲ج  ،یخ اللہ، بلا تار )شاہ ولیسے محروم نہ ہو  یتحما عزت ہو اور وہ قوم کی

  اختلاف رائے   میں   ست یا ر   امور 

فعل پر اس سے مواخذہ کرنے کا ہر شخص کو ہر وقت حق حاصل    اس کے کسی  یاکرنے،    سے اختلاف کرنے ، اس پر تنقید  خلیفہ  میں  ستنظام سیا   اسلامی 

   لوگوں کی  کہ باقی  کی   اض نے اعتر تو کسی  پہنی قمیض  ۔ حضرت عمر نے لمبیہیں   جاسکتی   کی  پیش عہد خلافت راشدہ میں  متعدد مثالیں  ہوتا ہے۔ اس کی

م
ق

 

ی 

 

 

ض

 
 
ب

 ں

  آپ کی بن سکیں نہیں لمبی اتنی
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ی
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 ۔ (۲۱۵، ص ۲ج   ،)ہیکلپڑا  یناحضرت عمر فاروق کو اس اعتراض کا خود جواب د  ؟بن گئی کس طرح لمبی  
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سے مت    یااور بار بار کہتا جاتا تھا اے عمر ! خدا سے ڈر۔ لوگوں نے اسے ٹوکا۔ اس پر حضرت عمر نے فرما  یاشخص حضرت عمر کے پاس آ  یکا 

)ابو    سمجھنا چاہیے  یسے عار  بھلائ  تو ہمیں  یںقبول نہ کر  باتیں  ؟ اور اگر ہم ان کی  کی   تو پھر ان کا فائدہ ہی  یںکہنا چھوڑد   باتیں  یسیا  لوگ اگر ہمیں  یہروکو۔  

 ( ۱۲۹–۱۲٨ص  ،یخبلا تار س،یو

اطاعت    یکے مطابق حکم دوں تو می  صلى الله عليه وسلمکتاب اللہ اور سنت رسول   : اگر میںیااللہ عنہ نے خطبہ ارشاد فرما  رضی  یقحضرت ابو بکر صد                     

  میں  کے اس فرمان کے نتیجہ  صلى الله عليه وسلم  یم کر  روح نبی  یسار   یہ  ۔ مملکت میں(۱۲ص    ،  قاسم  )ابو عبید   ینااصلاح کر د   یاس سے ہٹ جاؤں تو می   کرنا اگر میں

 : کہ  یانے فرما صلى الله عليه وسلمآپ جس میں  ہوئ اپید

 ( ۳۱٨، ص ۳)ترمذی، ، ج   ان من اعظم الجهاد كلمة عدل عند سلطان جابر 

نہ ہو    ان میں پیدا  اوصاف  والے  بہتری جہاد ظالم حکمران کے سامنے حق بات کہنا ہے۔ خلفاء کی کوشش تھی کہ کہیں ظالم حکمرانوں 

اللہ عنہ نے رائے  رضی ۔ حضرت عمر تھیجائیں۔ مواخذے کا حق اور اپنی رائے کے اظہار کی جرات تمام مغربی مفکری سے پہلے نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے دی 

 :لکھتے ہیں  اسلامی یکے اظہار کا جو حق عوام کو دے رکھا تھا اس کے نتائج پر تبصرہ کرتے ہوئے مولانا حامد الانصار

ہو جاتا تو   ااور مدبر حکومت پید  یکا  آپ سے خوش تھا۔ اگر فاروق اعظم جیسا   یکا ہر رکن اور شہر  سوسائٹی  جب آپ کا انتقال ہوا تو انسانی                    

دنیا  اعلی  نظام کے تحت انسانیت  اسلامی   تمام  آتی  کی  قوانین   کے  ا  پابند نظر  کا  اگر آج اس طرز  جا  اانسان پید   یکاور  دنیا  ئےہو    سے ہر طرح کی   تو تمام 

اور روح کے اعتبار سے مغربی( ۱۱۴، ص  ۳ج    ،یخ بلا تار  ، یترمذ  مٹ جائیں  ںخرابی مزاج رکھتا    یجمہور   دہ یاز  سے کہیں  یتجمہور  ۔اسلام اپنے مزاج 

 ہے۔ 

 ہیں   منظرعام پر آئ  تبہاتحقیق   علوم پر زبردست کام ہواہے۔ اوربیش  خالص اسلامی  فقہ جیسے  یثجس طرح قرآن ،حد   حاضر میں  عصر 

پر لکھنے والے موجودہ   ست سیا ۔چنانچہ اسلامیہیں  کی کاوشیں یعلماء اورارباب فکرونظرنے بہتر  بھی میں انوںکے دوسرے مید  طرح علوم اسلامیہ ۔اسی

اسلامی  یومفکر  مصنفین واضح طورپر لکھاہے کہ  نہ کسی  خداکی مطلق   اولاً حاکمیت کہ    ہیں   یہاحکام    اصولی  فکرمیں  سیسیا  نے  کی  ہے  اورنہ    بادشاہ  ہے 

کے تعلق سے  انسانہے۔وہ خدااوربندے کے تعلق کے علاوہ انسان اور  یپر حاو   زندگی  یبلکہ پور  نہیں  ضمیم   یککا ا   مذہب زندگی  ۔اسلام میںجمہورکی

  یہ  ہے۔ثانیاً  اطاعت بھی  کی  صلى الله عليه وسلمتقاضہ رسول اللہ  الٰہ کا لازمی بحث کرتاہے ۔ اورحاکمیت انسان اورکائنات سے تعامل سے بھی  بحث کرتاہے ،ساتھ ہی

 جائے گی حفاظت کی کی ںیتوحقوق اورحر انسانی وشخصی ی دکے بنیا ںیوہوں گے۔ثالثاً تمام شہر پر مبنی اورنمائندگی  یمعاملات شور کہ مسلمانوں کے باہم

   سے تمدنی  سترہتے ہوئے دوسرے نظامہائے سیا  ۔ان اصولوں کے دائرہ میںداخل ہیں   فکروعمل بھی  یتاورحر  ہوعقید  ید  یتحر  جن میں
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ک
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کا    اورنمائندگی  یشور  اسلام میں  :’’مثال کے طورپرکہتے ہیں   یقصاحب زادہ ساجدالرحمن صد  اس بارے میں  جاسکتاہےاستفادہ کی   امورمیں  اورانتظامی

کو امورحکومت طے کرنے   المومنینہے۔امی   گئی  کی  نہیں  محسوس ومخصوص صورت متعین  کوئ  لانے کی  کے وجودمیں  یاصول موجودہے مگراس شور 
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 ادارہ اسلام اس سے بحث نہیں  کوئجیسا انیاہو  ہو،سینی   اسمبل   ،قومی  رکرےاختیا   یقہطرکی   مشورہ کا حکم ہے ۔اب وہ حصول مشورہ کے لیے  کے لیے

دنياکم  ۔اور جاسکتاہے یافائدہ اٹھا سے اس ضمن میں یسیکر یمووڈ  یت۔ لہٰذاجمہور(  ۲۱۷ص   ،یخ بلا تار  ،یق)ساجد الرحمن صد کرتا   بامور  اعلم  انتم 

شرع   میں  وتفاصیل  تجزئیا  امورکی  وانتظامی  مستنبط ہوتاہے کہ تمدنی  یہہے جس سے    رہنمااصول بن سکتی  نص اس سلسلہ میں  کی(٦۱۲۷  یث)مسلم، حد

 ہے۔   کو آزادچھوڑناچاہت عقلتجربہ و انسانی

جان ومال    طورپر انسانی  اصولی  ،اسلام نے بھی  جاتاہےیاکے تحفظ پر بڑازورد  ںیوآزاد   حقوق اورانسانی  ی دبنیا  طرح موجودہ زمانے میں  اسی 

،عقید احترام  د  کی  ی آزاد   فکرکی  ہکے  میں  ی ضمانت  لہذااس معاملہ  ۔جمہور  ہے  ہے  ساتھ  کے  میں  یاسلام مغرب  کئی  ینظر  نظام    ں خرابی   طورپر 

خرابیو  موجودہیں  کی  ں،ان  اس  دامن بچاتے ہوئے  اختیا   ںاچھائی   سے  الفاظ کے پی حرج نہیں   کوئ  میں  رکرنےکو  لوگ    الجھتے ہیں   وخم میں  ۔بعض 

  یک ا  چوکتے ،لیکن   نہیں   سے بھی  ینےاوربعض تو ان کو مطلقا کفروشرک قرارد   بڑا انقباض محسوس کرتے ہیں   سے ہرحال میں  لرازم وسیکو  یت اورجمہور

قراطیۃ :میں  ائےر  کی  فقیہ الدیمو  جوھر  مع  تتوافق  شوریۃ  دولۃ  الاسلامیۃ    فکر کو حرکی   سیسیا  اسلام کی  دپر۔ اس بنیا(۵۴ص    ،یالقرضاو   س یو)  الدولۃ 

 اورڈائنامک کہاجاسکتاہے۔ 

 : ہے  تعالی یارشاد بار  اس سلسلے میں فراہم کی عدل وانصاف  رابعاً 

َ خَبِيُ  بماَ تَ عۡمَلُونَ    وَٱت َّقُواْ ٱلِلََّۚ إِنَّ ٱلِلَّ
رَبُ للِت َّقۡوَى ُۖ

 ( ۵:٨المائدة   ٱعۡدِلُواْ هُوَ أَق ۡ

  کہ خدا تمہارے سب اعمال سے خبردار ہے۔ بات ہے اور خدا سے ڈرتے رہو۔ کچھ شک نہیں کی یگارپرہیز یہیکرو کہ  انصاف کی   

صد   میں   یقساجدالرحمن  مہی   یہ  ’’ابکے لفظوں  لیے  کرنےانصاف  ترتیب  کے  نظام  سا  درجے    جائےیاد  کون  کتنے  کے  ،عدالتوں 

ان تفاصیل  جائی   مقررکی کو  ذرائع سے کوئ  بحث نہیں  سے  اسلام  کا ہے  انصاف  کا تقاضاتو حصول  ص    ،  یق)ساجد الرحمن صد  سروکارنہیں  ،اس 

اصولی(۲۲۱ دائرہ میں  ۔ان  جزئیا  احکام کے  وضعی  ستسیا  اسلامی  میں  وتفاصیل   ت رہتے ہوئے  سیا  دوسرے  امورمیں   ستنظامہائے    سے بہت سے 

 ہے ۔  استفادہ کرسکتی

ہے اوراس سلسلہ    جاناباقیبہت کام کی   عصرحاضرکے تناظرمیں  فکرپر ابھی  سیسیا  کہ اسلامی  ہےظاہرکی   لنے خیا  یالقرضاو   س یو  علامہ 

اسلامی  ضرورت ہے۔ اصل میں  فکرکییداجتہادوتجد  میں کی   جب  ہوئ  یتدو  فقہ  اورپور  شروع  وقت کاسپرپاورتھا  اسلام  عالم  وقت  اس    اسلامی   یتو 

ا  یازکم نظر  کمیاکے ماتحت تھا    خلیفہ  یکا   ستیار کا دم بھرتے تھے    یوفادار  اس کی  اورمسلم سلاطین  جارہاتھانہ کی   کو چیلنج  اتھارٹی  کی  خلیفہ  یکطورپر 

جوسیا  ماحول میں  یسے،ا اسلام نے  مدون کی  سیفقہاء  تحر  ستسیا  یمفکر   مسلمیا  اصول  جو  ز  یںچھوڑ  یںیرنے  نظر  دہ یاوہ  پر مشتمل  یتر   ہیں   باتوں 

ہے کہ   یتیفکرجوجواب د سیسیا اسلامییافقہ  ۔مثلاًاس سوال کا مدون اسلامی جاتاہےیاپا مرتب حل نہیں کوئ اورعصرحاضرکے نت نئے مسائل کا ان میں

ہوں گے  پرمبنیمحاربہ  کے تعلقات اس کے ساتھ بھی ستیار تو اسلامی ہوتی مرتکب نہیں کی جومسلمانوں کے خلاف جارحیت ستیار مسلمغیر اگرکوئ
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،وہ بہت ز  مسالمہیا   ۔مستشرقی قابل عمل نہیں  حامل ہے جوموجودہ حالات میں  رائے کی  بظاہرپہلی  یتاکثر  ۔کہ فقہاء کینہیں  مطابقت کا حامل  دہ یاپر 

نوا بعض مسلمان محققین نزد  اوران کے ہم  اسلام کی  اسلامی  یککے  تر  چڑ  فضاء میں  کی  حکمرانی  فقہ تمام  اس   ۔اسی  ھ پروان  کو  وہ مسلمانوں  وجہ سے 

  یا سے مشابہ حالت ہو  محکومی  یاہوں    حالت میں  کی  جب مسلمان خود محکومی  ہے،جب وہ حاکم ہوں،لیکن یتید  رہنمائ  تو تفصیلی  صورت حال کے بارے میں

 سے قاصر ہے۔  ینےد  رہنمائ مدون فقہ اسلامی  صورت حال کے لیے  یسیہوں تو ا یکشر اقتدار میں تھوڑے بہت وہ خود بھی

 کلام   حاصل 

  قطعا گنجائش بھی   اس تعلق کی   معاشرے میں   بلکہ اس  مداخلت کے نہ صرف ناقد ہیں   کی  ی مذہب اور د  معاملات میں  ستییااور ر  اہل مغرب چونکہ اجتماعی

معاشرے نے اسے متاع خاص سمجھتے    ہے۔مغربی  ہان کا عقید  ہی  قومیت  یہے اور د  یاکا درجہ دے د  ید  کو ہی  قومیت  اقوام نے اپنی  ہے ۔ مغربی  نہیں

جب تک کہ وہ ان  یتاد اجازت نہیں رہنے کی انسان کو ان کے ملک میں اس وقت تک کسی قومیت ید یہان کا  ںیوہے۔  یاپر مقدم کر د ہوئے اسےہر چیز

۔    جمع ہیں   تتعلیما  کی  ءتمام انبیا  ہے اور اس میں  ید  پر مبنی  یرو   نہمیا  یہہے    یسچا اور مکمل د  اسلام ہی  ینہ لے آئے۔د  نیماپر ا  قومیت  یکے اس د

تمدن کو آگے لے جانا چاہتا   یہبلکہ    یتاد  دعوت نہیں  لے جانے کی  میں  ہے۔اسلام تمدن کو ماضی مطابقت رکھتا   مناسبت اور    یموجودہ زمانے سے فط   یہی

کے حصول کا   بیاورکامیا  یبلند  کی  نیماکے حصول ، ا  قرب الہ   سے کرے تو وہ اس کے لیے  اور خلوص نیت  مرضی  اللہ کی  کام بھی  ہے۔ اگر انسان کوئ 

د  یعہذر  احکام شامل ہیں   میں  یبن جاتا ہے۔  دار  وہ تمام  انسان کے طرف بھیجے  یجو فلاح  اللہ نے  کا تعلق عبادات سے ہوہیں   کے لئے  ان  خواہ   یا ۔ 

جہاں تک ممکن ہو اس پر عمل کرنا    معاملات میں  کے ساتھ ان کا تعلق ہو ۔ اجتماعی  زندگی  اجتماعی  یاسے تعلق رکھتے ہوں    زندگی  ی معاملات سے، وہ انفراد 

احکام پر   کے معاشرتی  ید گزارے جہاں  جگہ زندگی  یسیکہ ا  چاہیے احکام پر عمل کر نا ممکن نہ ہو تو انسان کو کوشش کرنی معاشرتی ہے۔ اگر کہیں  یضرور

 گنجائش موجود ہو۔  کرنے کی عمل 
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